@]
Q
—~
—
w

ISBN 978-88-6512-197-9 i

91788865 ._NA @

Interrogativi della fede
nella cultura contemporanea

7. e ) \\!
_ZOC_m._.CD_Z_;

DELLA . ¢, 23 N




Angelo Scola

La domanda ultima che spalanca
alla fede

ANGELO ScoOLA, ordinato sacerdote nel 1970, dottore in Filosofia e
in Teologia, professore di Antropologia teologica dal 1982 al 1995
presso il Pontificio Istituto Giovanni Paolo 1l della Pontificia Uni-
versitd Lateranense, nel 1991 & nominato Vescovo di Grosseto. Dal
1995 al 2002 & Rettore della Pontificia Universitd Lateranense e Pre-
side del Pontificio Istituto Giovanni Paolo. Patriarca di Venezia dal 5
gennaio 2002, Cardinale dal 21 ottobre 2003, & nominato Arcivesco-
vo di Milano il 28 giugno 2011.

Tra gli scricti segnaliamo: Hans Urs von Balthasar: uno stle teologico, Ja-
ca Book, 1991; Questioni di antropologia teologica, PUL — Mursia, 1997;
Il mistero nuzale. 1. Uomo-Donna, PUL — Mursia, 1998; Il mistero nu-
ziale. 2. Matrimonio-Famiglia, PUL — Mursia, 2000; La persona umana.
Antropologia teologica, in collaborazione con G. Marengo e J. Prades
Lépez, Jaca Book, 2000; “Se vuoi, puoi guarirmi”. La salute tra speranza
ed utopia, Cantagalli, 2001; Uomo-donna. Il “caso serio” dell’amore, Ma-
rietti, 2002; Chi & la Chiesa? Una chiave antropologica ¢ sacramentale per
lecclesiologia, Queriniana, 2005; Una nuova laicita. Temi per una societd
plurale, Marsilio, 2007; Come nasce e come vive una comunitd cristiand,
Marcianum Press, 2007; Buone ragioni per la vita in comune. Religioni,
politica, economia, Mondadori, 2010.




;.,.. ;
anqLe inquietudini della fede

Eminenza, per U'uomo del duemila che cos’é il trascen-
dente? Non dico come lo immagina, ma come lo vive?

Innanzitutto vorrei premettere che, quando introducia-
mo questa parola, trascendente, ci riferiamo a un dato che
¢ proprio dell’'uomo come tale, del cuore dell’'vomo di ogni
tempo. Ovviamente, la modalitd con cui questo ?&in
viene percepito muta a seconda del clima culturale in cui
I'uvomo vive e agisce.

lo credo che 'vomo di oggi sia chiamato a guardare fino
in fondo ai tratti pﬁosgmamsgr dell’esperienza_umana. Il

T
primo, il pitt importante, & la capacita dell'uvomo di coglie-
re il senso della realta: la realta & intelligibile e chiede di
essere ospitata dalla nostra intelligenza. Gia questo implica
una tra-scendenza, cioé un andare oltre 'immediato.

lo posso “possedere” questo tavolo — lo dicevano gia i
grandi classici — e cioe posso ospitarlo dentro di me cono-
scendolo; & chiaro, quindi, che non lo “possiedo” nel senso
che posso introdurlo materialmente nel mio io, perd, con
la mia intelligenza, posso dire che “questo & un tavolo” e
con cid guadagno un certo livello di verita ossia di corri-
spondenza tra 'intelligenza della realta di cui sono capace
e la cosa. Questo & il primo, il pitl elementare modo con
cui noi, quotidianamente, facciamo una certa esperienza
del trascendente.

Il secondo modo, che pure & decisivo ed &, in un certo
senso, pitt decisivo del primo, ¢ la relazione, il rapporto.
Che cosa dice il sorriso di un bimbo alla mamma o il sorri-
so della mamma al bambino? Dice che ¢’ qualcosa che va
oltre il proprio io. La relazione buona e positiva mi induce
ad uscire da me e diventa, allo stesso tempo, decisiva e co-
stitutiva per il mio benessere. Lessere in relazione & quindi
il secondo modo costitutivo attraverso il quale io esco da
me e vado verso il trascendente.

C’e poi almeno un terzo modo, che & di capitale impor-
tanza, di cui incominciamo a renderci conto pit chiara-
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mente quando entriamo nella fase della maturita. E il mo-
do legato alla percezione della nostra finitudine. Siamo
capaci di infinito e tuttavia, quando agiamo, siamo sem-
pre prigionieri della finitudine. L'uomo ha sempre dato
espressione a questo paradosso che lo costituisce con una
parola — “salvezza” — che & presente in tutte le religioni e
che & come linvocazione di essere liberati da questo limi-
te che ha, soprattutto nella morte, la sua barriera princi-
pale.

Sono capace di infinito, ma sono costretto alla finitudi-
ne. Chi mi liberera da questa condizione? Questa & la sali-
ta verticale nella scoperta del trascendente.

Dall’interno della concretezza della vita di tutti i giorni,
I'uomo ha quindi mille segni per accorgersi del Smmnmzmms\
te. In una cultura in cui la relazione buona non & coltiva-
ta, in cui si dice che la verita non esiste o si dice nrm la ve-
rith non & raggiungibile, questo sara pit difficile. In una
cultura in cui uno pensa di potersi salvare da solo o pensa
di potersi accomodare tranquillamente nella finitudine, &
inevitabile — lo diceva il grande Nietzsche gia pitt di un se-
colo fa — che ci accontentiamo di “una vogliuzza per il
giorno”, di “una vogliuzza per la notte”. Ci togliamo di
dosso le speranze elevate e ne diventiamo facilmente ca-
lunniatori. >5<55o a tarparci le ali.

Il punto & quindi costruire, in questa societa, relazioni
buone e pratiche virtuose che lascino emergere, dall’espe-
rienza di tutti i giorni, i mille segni che indicano questo
Quid misterioso, questo Quid con la “q” maiuscola che la

grande tradizione di tutti i popoli chiama Dio.

Ad un certo momento, pero, 'uomo incontra un mistero,
quello della fede. Due grandi, Paolo e Pietro, sono uomi-
ni che hanno esplicato una vita di fede ma in diverse mo-
dalita: uno e mnaﬂo chiamato, Daltro si & convertito. Che
differenza c’¢, per gli uomini, tra essere chiamati ed es-
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sere convertiti! Sono esperienze profondamente diverse?
Ci vuole una chiamata?

Per tutti ci vuole una chiamata. Anche la conversione
¢ una chiamata. Tra I'altro, giustamente, oggi si rileva il
fatto che Paolo non parla del suo radicale cambiamento
usando la parola “conversione”, ma piuttosto come la sco-
perta di una continuita tra la sua esperienza —, che pur
l'aveva portato ad essere persecutore dei cristiani per catti-
va conoscenza —, e la sequela radicale di Cristo che lo con-
duce fino al punto di dare la propria vita per Lui.

Ma prima lei ha detto una cosa molto importante, che
descrive I'esperienza di ogni uomo e ciog che la vita, la
nostra vita, proprio per quella esperienza elementare di

cui abbiamo parlato poco fa, ¢ sempre vocazione. Non
esiste uomo il quale non faccia ogni giorno I'esperienza di
come, attraverso ogni circostanza, attraverso ogni rappor-
to, il mistero di Dio lo chiama a coinvolgersi con s¢. Ed &
il caso di ogni uomo, che uno lo sappia o non lo sappia:
agendo, affrontando le circostanze della vita, quelle belle
e quelle meno belle, quelle favorevoli e quelle sfavorevo-
li, vivendo i rapporti quotidiani, risponde ad una chia-
mata di Dio.

Che cos’e la fede in Gesu che fu (differente nei modi,
ma la stessa nella sostanza) di Pietro e di Paolo, se non il
compimento gratuito di questa natura vocazionale della
vita? Sant’Agostino dice che Gesti & venuto per essere la
via alla verita e alla vita. Che cosa vuol dire questo? Vuol
dire che Gesu ci aiuta a dare un nome proptio, un nome
preciso, all'esperienza umana che noi compiamo. Per fare
questo, ci rivela il Padre, lo Spirito Santo e ci mette a di-
sposizione tutti i bellissimi misteri, le meraviglie dei miste-
ri della vita cristiana, per aiutarci ad essere uomini com-
piuti.

La fede non solo non uccide ma esalta la personalita,
il tratto personale di Pietro. A noi quest'uomo appare
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certe volte burbero, integrale, deciso: da consigli a Gest
fino a farsi da Lui riprendere con molta energia — «tu mi
consigli cose che sono tipiche del maligno» (cfr. Mt
16,23) —, va dietro a Gesu e poi arriva al tradimento,
quindi al pianto. In questo apostolo vediamo un amore
carico di profonda semplicita, nel senso nobile della pa-
rola, ed & per questo che Gesti lo ha posto a fondamento
del corpo dei suoi apostoli: lo ha posto come pietra ango-
lare dentro la Chiesa.

Con Paolo vediamo 'uvomo che, in forza della scoperta
che solo nell’appartenenza a Gesti il suo destino si compie
— & molto importante, nella descrizione della “caduta da
cavallo”, quel «mi perseguiti» (cfr. At 9,4) —, dedica l'inte-
ra sua vita, come voi mostrerete nel vostro film, valoriz-
zando tutte le opere che prima i greci, Alessandro Magno e
poi i romani, avevano creato, per comunicare la pienezza
di vita umana che la sequela di Gest garantisce. Per an-
nunciare Cristo, San Paolo attraversa tutto il mondo allo-
ra conosciuto.

In ognuno dei due casi cogliamo un dato molto impres-
sionante. Chi di noi si ricorderebbe di Pietro se non aves-
simo conosciuto, tramite i Vangeli, la sua missione? Chi si
ricorderebbe di Paolo se non avessimo conosciuto la sua
missione? Quindi & la missione che personalizza la vocazio-
ne. Lo spiega bene la Lettera agli Ebrei che, la dove defini-
sce Gesti come “il mandato” in senso assoluto: in Lui la
persona coincide con la missione e la missione & H._Dn.m_r
nazione, I'abbassamento totale del Figlio di Dio che arriva
ad accettare di lasciarsi illividire sul palo di ignominia che
¢ la croce.

Allora in Gesl ogni cristiano pud vivere questa espe-
rienza vocazionale che & permanente conversione attra-
verso ogni circostanza, ogni rapporto. Se Gest mi chiama
a coinvolgermi con Lui e io rispondo, allora cambio, cre-
sco: ecco il nesso tra vocazione e conversione.
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La ricerca della fede
provvidenziale?

La fede & sempre un dono, tanto & vero che la fede na-
sce sempre da un incontro. In forza di che cosa gli uomini
della nostra generazione sono stati battezzati due o tre
giorni dopo la nascita? In forza del rapporto buono con i
loro genitori, della fede dei genitori e a partire dal loro in-
contro stupendo con la nascita del figlio. Un incontro che
L nostri genitori non sentivano compiuto finché non fosse
stato anche I'incontro con Gesti, con Maria Vergine, con
tutti i santi e quindi con Dio.

In taluni casi questo incontro avviene da adulti, come
succede in molti convertiti, pensiamo al travaglio di Ago-
stino per citarne uno, ma si potrebbero citare anche i tan-
ti casi contemporanei di conversione: pensiamo ai piti re-
centi, a quella figura assolutamente singolare che & lo
scrittore inglese Evelyn Waugh, per non dire del card.
Newman, che aveva cominciato a vivere I'esperienza di
Cristo gia nella Chiesa anglicana.

Anche in questi casi si tratta sempre di un incontro e
quindi, anzitutto, di un dono: la fede & un dono di grazia

1]’1’['1"’ e — e ——
perché non nasce al di fuori di un rapporto, uno non se la

~da da sé. ‘Quando perd questo incontro si produce, s m_nno_dm
& della realta profonda che si tratta —, perché Gesu ¢ il fon-
damento della realta — & la realta n_o?_&m che mi Eﬁﬂwm:m
e domanda la mia risposta. Ed & qui che allora scatta 'ele-
mento di libertd in cammino.

“Eallora la sintesi tra il dono della fede, la grazia della
fede e la mia risposta spiega perché la-fede sia una virta
teologale: perché implica, nello stesso tempo, una grazia

un atto di volonta o un segno

che mi viene incontro dall’alto in modo umanissimo, ma
che domanda anche una risposta dalla BHEQ della
55 Eom?m e quindi con il passare degli anni diventa un
{a , cioe un atteggiamento virtuoso come i santi ci di-

mostraho nella loro stupenda varietd. Pensiamo alla bel-
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lezza della santita di Maria Goretti oppure al travaglio del-
la santita di Agostino, pensiamo a Tommaso Moro oppure
ai grandi mistici con i loro tormenti, come Santa Teresa o
San Giovanni della Croce. Secondo questa forma variega-
ta, vediamo che la santitd mostra che la fede & virtu in
progressiva crescita: I'vomo che vive, mﬁqgrmﬂ_ﬂl&ﬂﬂo,
il dono della fede e vi aderisce.

I Salmi insistono costantemente su questo bisogno di
rispondere all'iniziativa di Dio nonostante tutti i :om.ﬁ:
peccati, i nostri limiti, rinnovando 'energia di :D_.m&mm_o\.
ne. In questa luce la vita viene giudicata in tutti i suoi
aspetti, negli affetti, nel lavoro, nel riposo, zm:,mmmcsﬁo:.m
delle proprie fragilita di salute e soprattutto nel riconosci-
mento del proprio male: viene affrontata in tutti gli aspet-
ti secondo un principio di ordine.

La fede diventa un principio di ordine della vita, da or-
dine alla mia esistenza e questo principio di ordine, che
scaturisce dalla fede, si chiama amore: & I'esperienza del-
’'amore, & 'esperienza della carita.

Fede e ragione... Quali sono i limiti della ragione’?
Bisogna superare questa impostazione. Lho sempre det-
to ai miei studenti: non possiamo pensare alla fede e alla
ragione come se fossero parte di un elastico di 5&0 che,
se tiro il capo della ragione, accorcio quello della fede e, se
tiro quella della fede, accorcio quello della ragione.
Dobbiamo invece riflettere bene su che cos’@ la ragione
e capire che la ragione in sé stessa, e nel suo momento cul-
minante, implica sempre un atto di fede. Non & possibile
concepire la mmm_m come qualche cosa che viene dopo la ra-
sione, come & successo nell’epoca moderna per cui, alla fi-
ne, la ragione ha occupato tutto il campo, ha tirato tutto
l’elastico dalla sua parte con il risultato che la fede & rima-
sta, per principio, fuori dalla ragione — come qualcosa di ir-
razionale. Questo & profondamente sbagliato, basta riflet-
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tere su quel dato fondamentale che viene chiamato “cre-
denza”. Noi ce ne stiamo qui, tranquilli, a discutere in que-
sta stanza, nonostante i pavimenti veneziani ballino mol-
to, perché ci fidiamo, abbiamo fede nell’architetto che li
ha costruiti: abbiamo una certa credenza in questo.
Quando la ragione indaga fino in fondo il perché ulti-
mo delle cose, quello che Leopardi identificava con la do-
manda profonda del pastore errante dell’Asia: «Ed io che
sono’», la ragione si spalanca al Mistero. Soprattutto, se
questa domanda viene declinata nella sua dimensione piti
esistenziale, per cui ci chiediamo: «Chi si prende cura di
me in modo definitivo cosi da assicurarmi per tutta la vita,
da permettermi di vivere nonostante l'incombenza della
morte, da permettermi di superare il terrore della morte?s.
Da questo punto di vista diciamo che la dimensione della
fede diventa la dimensione piti elevata della ragione. Cosi,
quando per grazia noi conosciamo Gesl, la fede sopranna-
turale in Gest, che non & deducibile dalla ragione, incon-
tra un terreno gia pronto. Ecco perché il Santo Padre, an-
che nel suo recente viaggio in Inghilterra, proprio lavoran-
do su un uomo che tanto ha riflettuto su questo problema
come il beato card. Newman, ha mostrato un’altra volta
che il problema del nostro tempo & allargare la ragione, cioe

vivere tutti i significati possibili della ragione, compreso
quello della domanda ultima a cui abbiamo fatto riferi-
mento adesso. Perché la domanda ultima, per sua natura,
spalanca alla fede. _

La fede cristiana quindi non & qualcosa che si aggiunge
dall’esterno, viene dall’alto, ma trova un terreno che & gia
pronto. Bisogna sempre fare riferimento a questo dato: che
Gesti venendo, come dice il Concilio Vaticano I nel n. 22
di Gaudium et spes, ha svelato pienamente 'uvomo all'uo-
mo. Non c’& prima 'vomo e poi, alla domenica, il cristia-
no. Non c’& prima la ragione e poi la fede ma, per chi ha il
dono della fede (ecco perché il battesimo degli infanti &
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molto importante anche se esige 'educazione), quella che

. A s :
si fa innanzi & realmente U'esperienza di un’umanita che si
dispiega in tutta la sua pienezza.

Passiamo al tema della “parola”. Va intesa come verbo o
come metafora?

La parola & “Verbo”, perché & parola vivente e persona-
le. A me, personalmente, piacerebbe che si usasse sempre,
anche in italiano, “Verbo”, perché questo ci eviterebbe di
trasformare Pavvenimento salvifico dell'incarnazione del
Logos, del Verbo appunto, in un discorso, fosse pure un di-
scorso sublime e supremo. | .

Nel Vangelo di Giovanni si dice che al principio sta il
Verbo. Ma questo vuol dire che “sta al principio” non mo_.o
nel senso che sta “all’inizio”. Sta al principio del nostro di-
scorrere adesso, sta al principio dell’incontrarsi tra gli uo-
mini, ... Perché Dio ci crea nel Verbo, nel Tm:o,mco, per
[a potenza dello Spirito, non soltanto quando all’atto del
concepimento ci dona la vita, ma ci crea mnnoaﬁmmswsm@\
ci lungo tutta la nostra esistenza. La sua & una cura miseri-
cordiosa che, in Cristo Gesu, & diventata la ricerca m_m_\.
'unica pecorella smarrita, una ricerca sovrabbondante di
amore e di dono. Il Pastore che non fa nessun calcolo, che
rischia di perdere novantanove pecorelle pur di trovare
quella che doveva trovare. |

Poi la parola & certamente anche metafora, come ci ha
insegnato il grande Agostino il quale diceva che in moﬂm.o,
se noi guardiamo bene come stanno le cose, la Hmm_.ﬂm in
senso totale e pieno & una sola, & la Trinitd, la Res diceva
lui. Tutto il resto sono signa, sono segni della Trinita, per-
ché la verita del nostro parlare, della sua persona, della
mia persona sta nel fatto che rinvia, per sua Smﬁ:ﬂ.mu alla
Trinita. La realtd non mi pud catturare, cosi come 10 non
catturo lei. Ma essa & un rinvio alla grande realta dell'amo-
re della Trinita che ci ha aperto alla vita e che ci attende
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nell’abbraccio dell'eternita, nella sua casa dalle porte aper-
te in cui ogni uomo, che non si rifiuti, & chiamato ad en-
trare. Da questo punto di vista, se tutto & segno, possiamo
dire, bruciando un po’ le tappe, che tutto & metafora e
quindi la parola stessa & metafora. E 'uso che Gest fa dei
simboli, 'uso che fa delle parabole che cosa significa se
non l'esaltazione della forza metaforica di ogni parola?

Passione e morte di Cristo: basterebbe la forza di rappre-
sentazione di questo atto, di questo dramma per avere
un significato per i cristiani?

Tutti parlano di Gest, e anche quando ne sparlano, di
fatto ne parlano. Ne dicono di tutti i colori: cose docu-
mentate e non documentate. Questo significa che il Naza-
reno non ha finito di inquietare, contrariamente a quello
che pensava Baudelaire che, in una sua lettera, immagina
di circolare per Parigi annunciando la grande novita: non
abbiamo piu bisogno del biondo Nazareno, & tornato Pan,
¢ tornato il politeismo. Questo grido sembra levarsi oggi da
pitl parti nel nostro mondo secolarizzato. E tuttavia, come
diceva il grande Balthasar, per quanto gli uomini si siano
sforzati di prendere la sorgente di acqua impetuosa che &
Gest e di canalizzarla nel tentativo di addomesticare tutto
alla loro impresa, Gesii & come una ferita inferta alla sto-
ria, una ferita — egli dice usando una parola dura — che non
cessa di suppurare.

Quindi a Gesi guardano tutti, sempre pitt anche mondi
che un tempo, per via della limitazione dei rapporti, non
lo conoscevano per nulla. Gest & un “fenomeno mondia-
le” che attraverso la storia.

Il punto & che per noi uomini & molto facile percorrere
la strada di Gesu fino al venerdi santo, fino a quell’ora tra-
gica della croce sul Golgota, fino a quello sconvolgimento
che i sinottici descrivono in termini che talora sono stati e
saranno ben rappresentabili anche dalla cinematografia,
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basti pensate a quello scuotimento, quel terremoto che il
Crocifisso mette dentro ognuno di noi e che ce lo fa guar-
dare con simpatia perché non c’2 uomo che, anche se non
lo riconosce, non percepisca la sua miseria — e, o_jmvao
uno percepisce la sua miseria ed & nudo di fronte m.D:.ﬁ ha
nel Crocifisso un grande alleato. 11 Crocifisso & misericor-
dia, tiene il posto di me peccatore, tiene il posto degli uo-
mini che sono nel bisogno.

Pitt duro & stare di fronte a cid che avviene nella notte
misteriosa del sabato, la resurrezione. Li noi siamo come
gli Ateniesi, che alle parole di San Paolo mem:.odo dicen-
do: «...di questo ci parlerai un’altra volta, torna un altra ec,_\
ta» (cfr. At 17,32). Questo & il punto della questione oggi.

Uomini attraversati dalla fede, ma inquieti, H.uom.mo,:c

pensare: «Come fa Dio a mandare a morte suo m.mmro?.
Li, nella morte di Gest, in realta concorrono &Eﬂ.mm li-
berta: quella della Trinita che vuole con Baﬁ..ﬁoa_m la
nostra salvezza, quella umana di Gesu che obbedisce, ﬂ:m_\.
la del maligno che tenta di sconfiggere Dio e @:m:m, &mmr
uomini, Giudei e Romani, che rappresentano tutti not.
Concorrono la nostra liberta e la liberta di Gesi che, come
ha detto il grande Sant’Anselmo, assunse la morte sponte,

cioe del tutto liberamente. . |
Dobbiamo quindi uscire da una visione rigida di un .UE
che chiede soddisfazione dei peccati attraverso ﬁ sacrificio
di suo Figlio. C’® una componente di questo tipo, n?w la
teologia chiama “sostituzione vicaria” e che ,ﬂmfmﬁm valida,
perché c’& un aspetto per cui veramente Gesu ¢ morto al
mio posto, al posto di noi tutti peccatori, al posto dei pec-
cati di tutti gli uomini. Questo aspetto non lo si deve ab-
bandonare, ma va inserito nella solidarieta potente nTm,.
fin dalla creazione, lega tutti gli uomini in Cristo Gest
morto e risorto. E infatti, come come dicono taluni :dﬁ.@.?
tanti testi del Nuovo Testamento, e ribadisce il Concilio
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Vaticano II, quando il Padre crea, che tipo di uomo ha in
mente! Ha in mente Gesii morto e risorto, 'uomo vero
come dice la Gaudium et spes; in Lui il volto dell'uomo w,
moBmFEBm:ﬁm svelato e quindi, fin dallinizio, tutta
Pumanita & solidale in Gesti. Noi siamo creati nOB,o dico-
no le grandi Lettere agli Efesini e ai Ooﬂommmmw er ;
figli nel Figlio. e
| E l'amore con cui il Padre ci crea, essendo I'amore on-
nipotente e onnisciente, prevede il peccato dell’uomo e
?mammzzm Gesu a rivelare pienamente la nostra tigliolanza
in Lui, a farci capire che noi siamo figli di Dio, non Suoi
schiavi. Come dice Paolo nella Lettera ai T:@Wmﬂ com-
mentando I'evento della morte e della Emcﬁmﬁozm, Gesti
accetta liberamente I'abbassamento totale: accetta u:_umam\
mente di salire la croce per questa solidarieta originaria
perché vuole che noi non andiamo perduti, vuole che n .
sun uomo vada perduto. , -
Ecco allora il Suo amore abissale, che si abbassa. si
svuota per trascinarci verso l'alto. Come mostra il wm_:_ma\
mo mosaico della resurrezione che c’& in San Marco: Gesi
prende per mano Adamo ed Eva e trascina su dagli inferi
verso il cielo, per la potenza della sua Hmm:awwmﬂmozm amoro-
sa, tutti i giusti che ci hanno preceduto nell’ Antico Testa-
mento.
m.mcwﬁam questo il punto a cui guardare: il Crocifisso &
la :”,Em_._noﬂ.%m personificata. Alla fine non si capisce nulla
dell'umano se non si capisce qualcosa dell’amore. 11 pro-
blema & che, per capire qualcosa dell’amore, bisogna fare
esperienza del Dio che ci ha amati per primo in Gesit Cri-
sto. Facciamo fatica ad amare davvero, cio# ad amare per
primi senza chiedere nulla in cambio e amare in owa
555.8 come se fosse 'ultimo istante. Di questo amore Mow
uomini non siamo tanto capaci. Perd abbiamo un testimo-
ne da seguire: Gesi. E la santa Chiesa in questo ci aiuta.
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Torniamo a quella notte del sabato santo, il momento
della resurrezione. E un grande atto difficile da com-
prendere, difficile da credere. Possiamo solo fare un atto
di fede assoluta.

Si ma & un atto di fede che si radica in fatti molto pre-
cisi, in segni molto precisi. Come diceva Balthasar, la re-
surrezione € per sua natura un fenomeno che avviene nel-
la storia e che trascina la storia nella nuova dimensione
della realta che & la vita eterna. Non si pud quindi mai se-
parare la fede nella resurrezione di Gest dalle sue radici
storiche, altrimenti la renderemo vana.

D’altra parte non si pud aderire al Cristo risorto, glorio-
so, senza un atto di fede integrale. Qui dobbiamo tenere
insieme le due cose e la Sacra Scrittura ci illumina. Innan-
Jitutto ci aiuta Paolo con la presa di posizione molto deci-
sa nei confronti di certi dubbi mal posti dei Corinzi.

Molti di voi — spiega Paolo ai Corinzi — dicono che noi
non risorgeremo. Ma, se noi non risorgeremo, vuol dire
che Cristo non & risorto. Se Cristo non & risorto, la nostra
fede & una parola vuota e del tutto vana (cfr. 1 Cor 15,17).

Ci sono i grandi segni, come il sepolcro vuoto, che con-
ducono alle apparizioni. Ed & molto significativo che il pri-
mo annuncio dell’evento globale di Gest incomincia sem-
pre dicendo che egli venne, diventd uomo, predico, pati,
mori sulla croce, fu sepolto — quindi era veramente morto
_, & risorto e apparve. Questo “apparve” viene sempre sot-

tovalutato, ma il testo greco utilizza un verbo unico, molto
speciale per descrivere questo “apparve”, come molti stu-
diosi, hanno messo in evidenza.

Quindi, oltre i segni del sepolcro vuoto, del lino ben si-
stemato, ci sono queste apparizioni che sono descritte con
talune singolarita da parte del Nuovo Testamento. Gesu &
uno che si rende visibilmente e fisicamente presente: pen-
siamo all’episodio di Tommaso. Entrando dal di fuori, dal-
la sua nuova dimensione, si dovrebbe dire dal nuovo “eone”
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definitivo in cui si trova, Gesi fa il suo ingresso nello spazio
e nel tempo e mangia con i discepoli, ma come uno che
puo entrare ed uscire dallo spazio del tempo e che pud
mangiare, non come noi che invece siamo stabilmente e
inevitabilmente dentro lo spazio e il tempo e che dobbiamo
bere e mangiare. Anche se taluni discutono questi dati,
occorre considerarli come segni della storicita, della radice
storica di quell’evento.

Ma per me c’& un segno che & il segno dei segni a riprova
della resurrezione perché ha a che fare con la natura pro-
fonda dell'vomo. Come si spiega il fatto che i Dodici, dopo
la tragedia del Golgota, si chiudano terrorizzati nel cena-
colo, spaventatissimi, come dominati da un fallimento ra-
dicale che stava mettendo a repentaglio oltre alla vita del
Maestro amato, anche la loro vita, e poi, improvvisamen-
te, come i testi documentano in maniera inoppugnabile (e
nessun esegeta serio pud negare questo dato), escano in
pubblico, annuncino Gesu e tutti diano la loro vita per
Gesti? Perché e come questo cambiamento? Perché Lhan-
no rivisto risorto! Non [avessero rivisto risorto, non
avrebbero trovato I'energia di spendere loro stessi fino in
fondo in questi termini. Questo per me & il segno che rac-
chiude tutti i segni.

Detto questo, & del tutto logico e naturale che Gesu, ri-
sorgendo, entri nella dimensione definitiva della vita — ec-
co il tema del «non mi trattenere», dell’elevazione, del-
I'ascensione. Egli & presente in mezzo a noi attraverso la
potenza dello Spirito Santo e attraverso il grande avveni-
mento della santissima Bucaristia che si dilata nella Chie-
sa perché il fine, lo scopo dell’Eucaristia — la res sacramen-
ti, come dicevano i medioevali — & proprio la comunione
ecclesiale. Egli & realmente presente, ora, storicamente. Lo
si vede molto bene nella rappresentazione dell’ascensione
in tante icone orientali, ma ricordo di averne vista una
molto bella anche in un capitello dell’abbazia di Silos in
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Spagna. Si vede il corpo m:nmzmﬁ._.no., il noﬂ.,o m.nnFMMWMWM
Egli ha formato. Quindi noi tutti siamo gia presi de o
grande movimento di elevazione che & cominciato in :
sii: la resurrezione lo ha riportato nel mco\<mao nowﬁo, :M
seno del Padre e Lui ha trascinato con s, come | a san m\
Chiesa ci insegna, anche Maria mmz.:mmy,am, che nel suo MM_
ro corpo gia vive nel seno della H:EE come m_)%ﬂ_ﬁo il
nostro destino, secondo la preghiera del canone della m
asqua. o
N nmmww M_,imoﬁo nel suo vero corpo e Paolo ai Ooﬁ.:ﬁ_ cer-
ca di dire con le parole, usando appunto Bmﬂmm.oy,_m. ooﬂw
sarh questa resurrezione: «Si semina 39.8_9 si EOnom:m
immortale» (I Cor 15,42). Perché noi, per wﬁqm:% WM :
dimensione definitiva del nostro essere della <:m_» 0 _wm
mo passare attraverso la nostra mm.ﬂ,moSmﬁ jﬁ%:m,h ques
non la possiamo dominare prima di passarci ¢ .mwﬂo. .
La fede nella resurrezione di Gesti & quindi QM ﬂ_mﬁ a
ta nella storia e indica un 5053@20 m?w :.mmnm da m&mmmm_w
ria per trascinarla nella definitivita dellamore eterno della

Trinita.

Spostiamo ora il discorso su ==£mv\mﬁ.m=ﬁ we.:ﬁz.uw%m
quotidiana: il male nel mondo. Perché un Dio Eﬁwwﬁ o
dioso permette il male nel mondo? E un interrogativo
m&m\ﬂwmo assillante... Certo, questo & il ?.o_u_.mgm mmmwc.f::w
dalla modernita in avanti, @mﬁﬂmﬂo a Wm.&:_m _nrm Mdmﬁ_ﬂm\_
Dio in giudizio: «Perché, se sei Dio, c’¢ il male nel mo

._u i
mo.lw:a noi torniamo spesso a DCmmS. L.:mm:owm, m.w.m:ﬁmw
dai nostri piccoli o grandi dolori m.ﬂm_nr. Qmmr. msﬂ,ﬁ.ﬁﬁ ..ﬂ
morte a cui siamo chiamati, nei E@UE.E. con ﬁ nostri owwi
nella prospettiva della nostra _).:n.:,ﬁm. E ci .ﬁo_m_ﬂﬁo_ MM.BD\
biamo appena un po’ di autenticita, a partire : a m.% :
22 del male che noi compiamo. Mi colpisce sempre di [
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Le inquietudini della fede

Paspetto del male involontario: io non voglio fare il male,
ciononostante a volte alcuni soffrono a causa dello stesso
mio modo di agire. In varia misura, tutti noi, ogni giorno,
facciamo i conti con questo.
lo penso che 'unica risposta seria e accettabile a questa
questione non sia un tentativo di definizione del male, ma
sia affrontarlo, come ci ha insegnato molto bene il beato
Giovanni Paolo II. Lo ha ricordato anche Benedetto XVI
nel suo viaggio in Inghilterra: affrontare il male condivi-
dendo il dolore, la sofferenza e la morte degli altri come
Gest TI'ha affrontato andando sulla croce. Non ha fatto
una teoria sul dolore, sul male, ma I’ha condiviso. La rispo-
sta a questa questione & cioé l'esperienza dell’amore accol-
to e dell’amore donato — non ¢’& un’altra risposta. E allora
persino il male morale, persino il peccato che compio, &
vinto dall'amore di Cristo che lo perdona, se io domando
questo perdono riconoscendo il mio peccato.
lo penso che, evidentemente, il male sia anche struttu-

ralmente legato alla mia libert, alla liberta contingente.
La risposta classica che viene data a questa domanda & Ia
risposta della liberta: la salvezza operata da Gesti a nostro
favore non & un meccanismo che ci viene imputato dal-

esterno, ma chiama in causa la mia adesione e quindi io

devo guadagnare, nella fede e nell’amore a Gesu per i fra-

telli, giorno dopo giormno, la liberazione dal male e dal pec-

cato. Come Gesu ci ha dimostrato nella resurrezione, e co-

me il dogma dell'assunzione della santissima Vergine ci

mostra, peccato e male e morte non sono I'ultima parola,
sono la grande condizione attraverso cui Gesii passa per ar-
rivare alla gloria e per arrivare al compimento. Ecco per-
ché bisogna documentare la bellezza e la potenza dell’amo-
re che Gesu ha insegnato a tutti gli uomini e bisogna con-
dividere in profondita ogni tipo di sofferenza. Bisogna per-
donare, per quanto ne siamo capaci, persino i nostri nemi-
ci ed amarli, ci dice Gesu.
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To ho potuto constatare, soprattutto nella B.ﬁ i.m,.;m pa-
storale di questi anni, incontrando gli ammalati pitt gravi
nelle loro case, che nell’esperienza della fede, che @
un’esperienza di amore che loro vivono — momﬂwﬁ:ﬁﬁo nella
consolazione della preghiera alla Vergine, nell'offerta .&mzm
proprie fatiche e nell’esperienza della condivisione dei _m.:o
cari —, & come se la sofferenza, il dolore e la mﬁ.om,wmﬂEm
della morte assumessero una funzione positiva, Qoﬂ?ﬁﬁo
venire a galla il valore profondo della vita e del mmmﬂjo.. m.~
attua veramente quello che dice, con parole Hmﬁ.ﬂ@_r il
Salmo (49,13) e cioe che «l'uomo, nella prosperita, non
comprende, & come gli animali che ﬁm:.mooﬁovﬂ .: mistero
del male, che resta un mistero, va quindi condiviso. ,

Giovanni Paolo 11, a proposito del male morale, ha un al-
tra bella espressione: dice che la misericordia .n: Dﬁ. ci inse-
gna che il male va circondato da tutte le parti con il bene e
va sfondato a partire dal bene. Dobbiamo pertanto attuare,
nella nostra vita, pratiche virtuose, pratiche di amore wmzm
nostre famiglie, con i parenti, gli amici, i conoscentl, mﬂ
mondo del lavoro, in tutti gli ambienti n_mz.mm.ﬁmﬁmﬁmmu. noS&T.
videndo il bisogno degli ultimi, dei piti poveri (pensiamo ai
paesi in cui ancora quasi un miliardo di persone soffre la fa-

me), perdonando coloro che ci offendono. N

E un’esperienza umana che pud sembrare vertiginosa,
ma Gesit ce I’ha resa possibile e del resto il nostro Hu.mo_o ar-
riva a dire una frase come questa: «Nel dolore lieti». Gesu
dice: «Amate i vostri nemici, perdonate i persecutori» e Paolo
aggiunge: «Nel dolore lieti». Insomma, il @ﬂo.zm_dm nﬁ:m
sofferenza e del male nel mondo ha una soluzione pratica,

non teorica: seguire Gesul.

La misericordia va pensata come atto di fede cristiana,

~

ma non é solo questo... | .
No, certo, ma come dicevano i grandi Agostino e Tom-
maso, la veritd, da chiunque viene, se & verita viene dallo
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Spirito Santo. Analogamente la misericordia di Dio & per
tutti gli uomini. Dio vuole che tutti gli uomini siano salvi.

Nel Vangelo si dice: «Sono venuto per i malati, non per i
sani» (cfr. Mt 9,12-13). Cosi Gesi risponde a quanti gli
muovevano obbiezioni. La misericordia & quindi il dilatarsi
nella liberta degli uomini, dell’avvenimento stesso di Qmmmﬂ
che & la misericordia personificata. La misericordia non & un
atteggiamento interiore del mio io, la misericordia & Gestt
Cristo. Allora, 1a dove si realizza un atto di amore autentico,
c’® una partecipazione alla misericordia di Cristo che esige
Pamore per tutti gli uomini che noi incontriamo.

La misericordia non & filantropia, non & generosita, che
pure sono gia segni importanti, anticipi, domande di mise-
ricordia. La misericordia & Gesti Cristo ed & quindi la par-
tecipazione, nonostante tutti i nostri limiti, del suo modo
di amare ciascuno: “Fissatolo, lo amd” (cfr. Mc 10,21). Ec-
co: noi ci guardiamo cosi gli uni e gli altri? Questo & il
punto nella nostra vita di tutti i giorni.

A wvolta sembra che una sorta di impotenza si sia creata
di fronte alla secolarizzazione del sapere. Tutti gli stru-
menti di comunicazione, tranne qualche eccezione, spin-
gono verso una massificazione sempre pin rivolta alla
materialita dei beni. Non le pare che, per la nostra cul-
tura, questo sia il vero pericolo e che bisognerebbe intra-
prendere un’azione per reagire a questa tendenza?

[l problema & metterci d’accordo su come deve essere
questa azione. lo non partecipo volentieri al coro delle la-
mentazioni su tutto cid che non va, ma, questa risposta al-
lo smarrimento che & nel cuore dell'vomo post-moderno,
quindi anche nel mio cuore e in quello di ognuno di noi
io credo che sia la strada che Gesti e la Chiesa nOUQD:mDo,
ad indicarci: la strada del testimone, di colui che si gioca
in prima persona e condivide il bisogno dell’altro a partire
dal dono della fede che ha ricevuto e che, nonostante i

suoi limiti, lo rende capace di uno stile di vita che si co-
munica in maniera spontanea.

Se dunque io vivo in un certo modo I'amore coniugale,
Peducazione dei figli, il rapporto con chi & nel bisogno, la
condivisione con chi & nella prova, il tentativo di costruire
un’amicizia civica ecc., e lo comunico poi spontaneamente
in tutti gli ambienti di tutta I'umana esistenza. Se lo vivo, lo
comunico. Se non lo vivo, posso usare parole, parole e an-
cora parole, ma l'altro non lo capisce. La strada & allora la
testimonianza, ma la testimonianza non & soltanto il buon
esempio; la testimonianza &, lo dico sempre, un metodo di
conoscenza della realta e di comunicazione della verita.

lo questo I'ho imparato bene recentemente, incontran-

do in visita pastorale un signore. Ero andato in una famiglia
dove c’era un ammalato molto grave, intorno al quale si era
raccolte — come accade spesso in occasione della visita del
Patriarca — altre persone. Alla fine il sacerdote che mi ac-
compagnava mi ha presentato un uomo sui settant’anni.
Mi ha detto: «Pensi, a questo signore & morto il figlio sei
mesi fa. E nato gravissimamente handicappato, non ha mai
potuto parlare. Per cinquantanove anni I'ha curato ed ac-
compagnato con delicatezza». In questa situazione mi sono
un po’ sentito come un verme e ho biascicato qualche pa-
rola del tipo: «Il Signore gliene darad merito». Quest'uomo
mi ha sorriso e mi ha detto: «No, no, me I'ha gia dato per-
ché mi ha insegnato che cos’® 'amore». Questa & la testi-
monianza: una vita offerta con un giudizio. Quell'uomo ha
conosciuto I'amore e 'ha insegnato al Patriarca. L'amore
prende voce a partire da esperienze come questa.

Ma poi ¢’¢ un dato che non va trascurato. Lapertura al
mistero, al trascendente, da cui siamo partiti, nessuno puo
cancellarla dal cuore dell’uomo; una qualche traccia resta
sempre, ¢'@ sempre un frammento di questo desiderio di
Dio nel cuore dell'uomo. Alla cultura dominante noi dob-
biamo reagire condividendo questo frammento che resta,
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testimoniando il tutto dell’esperienza cosi che si possa su-
scitare nel nostro interlocutore la nostalgia del tutto, cosi
che possa ritrovare la domanda esplicita di Dio, della mise-
ricordia di Dio e, se noi lo testimoniamo, possa ritrovare la
bellezza e il gusto della sequela di Gesii nella comunita cri-
stiana. Questo & il mio modo pratico di rispondere alla do-
manda sulla secolarizzazione.

Noi stiamo per fare un film che vuole essere una ricerca
di testimonianze, una ricerca occasionale all’inizio, poi
sempre pin matura, sempre pin meditata. Lo facciamo
attraverso una figura non emblematica ma, diciamo cost,
topica: un camionista, che per caso si trova a Gerusa-
lemme ed ¢ coinvolto in un movimento. Gerusalemme va
intesa come un bacino di utenza di religiosita, come un
simbolo, come prova di verita. Lei trova che un approc-
cio di questo tipo possa avere un suo significato?

Credo di si perché la scelta ha una sua originalita. Il
punto sard come lei riuscira a farla “parlare”. Ma io credo
proprio di si perché basta vedere come nella cultura con-
temporanea, proprio in questi ultimi anni, & ritornato il
grande tema della “strada” lanciato da Faulkner e poi ri-
preso da Kerouac. Ora, chi pit del camionista & sulla stra-
da giorno e notte? La strada, il viaggio, il pellegrinaggio so-
no emblemi della vita, ma lo & anche il lavoro duro del ca-
mionista. Rispetto al camminare a piedi, questo altro mo-
do di viaggiare avvicina ancora di piti i luoghi e gli spazi.

Gerusalemme & poi la cittd del venerdi santo, soprattut-
to la citta addolorata, dolorosa, la citta delle tre grandi re-
ligioni... Si, io penso che si possa benissimo utilizzare que-
sta figura del camionista, appunto nell’ottica della metafo-
ra, per rileggere i grandi eventi. Certo bisognera che lei
sprigioni genialith perché la cosa risulti immediata, come
deve essere nel linguaggio del cinema, e, nello stesso tem-
po, faccia riflettere.
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e ragione
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